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Llegamos ahora al final del ciclo de conferen- 
cias coraenzado en noviembre ultimo. 

Creo que serfa util retomar hoy la lectura 
del primer texto que nos reunio y que mues- 
tra de manera bastante clara el objetivo que 


1 2 dz abril de 1938, manuscrito: 8 C3 fs. 179-183, 70-118, 
paginado de 1 a 23 (dos pdginas llevan el numero 10) y de 
29 a 53. Todas las notas de este texto, excepto las que in- 
diquen lo contrario, pertenecen a la editora. 
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nos propusimos. Considero que serfa de uti- 
lidad pues me parece que hemos respOndido 
en buena medida al proyecto que nos. habia- 
mos formulado. 

Les recuerdo que para lograrlo comen- 
zarnos por referirnos a los resultados adquiri- 
dos por la sociologfa contemporanea: Caillois 2 
enumero aquf mismo las obras que fueron 
nuestro punto de partida. Esta enumeracion 
debia desembocar en la publicacion de una 
bibliografia sumaria -a la cual debimos renun- 
ciar provisoriamente a causa de la enfermedad 
de Caillois-. Sin embargo, hemos reunido 
elementos suficientemente numerosos y ade- 
cuados como para que esta publicacion pueda 
ser considerada en un corto plazo. 


2 El College de sociologie fue fundado por Georges Bataille, 
Roger Caillois y Michel Leiris en 1937, y tuvo como prin¬ 
cipal objetivo la exploration de lo sagrado en, la socie- 
dad. Estrechamente vinculado a la sociedad secreta que 
editaba la revista Acephale , cerro sus puertas hajcia 1939. 
[N. del T.] 
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Una vez explicitados de manera bastante 
clara los datos sobre los cuales nos apoyamos, 
tratamos de definir nuestra posicion perso¬ 
nal. Caillois hablo de neo-organicismo y de 
biologismo. Yo me he manifestado, cierta- 
mente sin aceptar una definicion demasiado 
restnngida, en el mismo sentido que Caillois 3 . 
En todo caso, estamos de acuerdo, siguiendo 
a Durkheim, en ver en el hecho social algo 
distmto de una suma de acciones individua- 
les. Personalmente, en el curso de numerosas 
conferencias que he tenido que tomar a mi 
cargo, he intentado representar la sociedad 
como un campo de fuerzas cuyo pasaje 
puede ciertamente ser revelado en nosotros, 
pero de fuerzas en todo caso exteriores a las 
necesidades y a la voluntad consciente de 
cada individuo. He insistido en el hecho de 
que en cada grado de los seres, del atomo a 


3 Cf. la conferencia del 20 de noviembre: “La sociologia 
sagrada”, en Denis Hollier (ed.), Le Collin de sodolone 
Paris, Gallimard, 1979. 
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A la molecula, de la formacion polimolecular a 
\ la formacion micelar, de la celula al organis- 
mo y a la sociedad, las composiciones son di- 
ferentes de la suma de los componentes, en 
I tanto hay un movimiento de conjunto qne los 
j reune. Es este movimiento de conjunto el 
l que desaparece, y desaparece solo, en nues- 
tra muerte. Si estan de acuerdo conmigo, no 
/ cabna ya hablar de la vida como principio. 
Tampoco cabria ubicar tal forma de la vida, 
por ejemplo la vida humana, en el mismo 
piano que los procesos celulares a los que pa- 
rece posible reducirla. La existencia cambia- 
ria de naturaleza cada vez que pasa de un 
piano de composicion al piano de composi¬ 
tion superior. Esto viene a expresar que la 
molecula compuesta de atomos constituiria 
una realidad inconcebible para un espiritu 
que no conociera mas que atomos, porque la 
molecula agrega a los atomos el movimiento de 
conjunto molecular. De grado en graclo, de 
composicion en composicfon mas compleja, 
es posible llegar a la sociedad y mostrar que 
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la operacidn que consistirfa en no ver un 
hecho social exterior a los individuos seria 
tan absurda como no ver 4 un hecho molecu¬ 
lar extenor a los atomos. Es cierto que este 
punto de vista pertenece todavfa a la teoria de 
la ciencia y no a la ciencia misma, pero c6mo 
olvidar que, en la senda de esta teoria, la cien¬ 
cia ha encontrado un conjunto de realizacio- 
nes de una importancia capital. En ultimo 
ugar, me parece dtil recordar aquf que los 
mas recientes trabajos sobre las micelas -las 
micelas son conjuntos de formacion premole- 
cular inferiores a las celulas- podrian encon- 
trarse en el punto de derribar el muro que 
separaba el mundo organico del inorganico, 
la vida de la presunta materia inerte. Las mi¬ 
celas, en efecto, senan de peso constante, 
como las moleculas o los atomos, aunque se 
reproducirian como las celulas. De un extre- 


4 En este punto se interrumpia el manuscrito de la conferen- 
cia pubhcada en D. Hollier (ed.), op. cit. 
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mo al otro de las formas naturales de la exis- 
tencia, los seres se producirfan entonces como 
composiciones de elementos mas simples, y la 
sociologia no seria sino uno de los capitulos, 
exactamente el capitulo final, de la ontologla 
compuesta, del estudio de los seres compucs- 
tos a los cuales se reduciria el estudio del ser 
-es decir, en otros terminos, la filosofia-. 

Crei tener que remontarme hey hasta 
esas premisas filosoficas a fin de situar la re¬ 
presentation de la sociedad que he desarrolla- 
do desde noviembre en el curso de las seis 
conferencias realizadas 5 . Nada mas extrano 
a tal representacidn que el conjunto de nocio- 
nes apresuradas y breves sobre las cuales se 
construyen los juicios sobre la sociedad con- 
temporanea, es decir, sobre aquello que resulta, 


5 Bataille se refiere a las conferencias del 20 de noviembre de 

1937, 22 de enero, 5 y 19 de febrero, 5 y 19 de marzo de 

1938, incluso cuando, en un principio, las cisertaciones 
del 19 de febrero y el 19 de marzo de 1938 debian ser 
presentadas por R. Caillois. 
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para nosotros, lo esencial de la vida. Quisiera 
incluso insistir sobre este punto con cierta 
brutalidad. Una de dos: si ustedes admiten las 
representaciones que introduzco, es necesario 
que rechacen en bloque todos los principios 
que han aceptado por el simple hecho de ha- 
blar con sus contemporaneos y leer sus perid- 
dicos; si ustedes continuan soportando estos 
principios, deberan rechazar tambien en bloque 
lo que digo. Sin duda, es conforme a los ha- 
bitos del espi'ritu humano pensar sin tomar 
en cuenta las consecuencias del pensamiento. 
Pero, en el caso presente, las consecuencias no 
pueaen ser remitidas a un futuro cualquiera. 
Si la sociedad es animada por un movimiento 
de conjunto distinto de la suma de los movi- 
mientos de cada parte, el unico estudio con- 
sistente de la sociedad es aquel que tiene en 
cuenta esencialmente su movimiento de con¬ 
junto. Si, por el contrario, tal movimiento no 
existe, s61o queda reirse de ml. Y no puede 
haber termino medio. He dado como ejemplo 
tipico de los movimientos de conjunto que 
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animan a elementos que componen una uni- 
dad a la vida que anima a nuestro organismo. 
Y la vida es, evidentemente, algo que es o que 
no es: no puede haber termino medio entre 
un hombre vivo y un hombre muerto. Si hay 
vida, lo esencial del estudio de un hombre 
vivo es el estudio de esta vida, es deeir, de la 
actividad central: el analisis de los procesos 
celulares es, sin ninguna duda, de importan- 
cia secundaria (por ejemplo, el crecimiento 
del pelo, que contimia despues de la muerte). 
Muchos individuos se comportan respecto de 
la sociedad con tanta independencia como un 
pelo que crece en nuestra cabeza; [pero] no 
son los pelos los que nos ocupan cuando nos 
relacionamos con alguno de nuestros semejan- 
tes. Aunque es mas difidl desembarazarse de 
estos obstaculos inmediatos cuandc se trata 
de la sociedad, pues nuestra forma de perci- 
birla es tal que nunca vemos mas que los pelos 
individuales. Es comun que se reflexione sobre 
Adolf Hider de la misma forma en cue un es- 
pecialista en el sistema piloso reflexiona sobre 


un pelo. Pero a quello no comporta aun asf mas 
que un inconveniente minimo, porque Adolf 
Hider ha sido elegido entre 75 millones de sus 
semejantes y porque esta situado en el centra 
del movimiento de conjunto de esta masa, El 
error comienza s61o a partir del momento en 
que a este individuo que conduce a otros 75 
millones se lo considera dotado de una exis¬ 
tencia independiente: Cque seria, en efecto, la 
existencia independente del Reichsfuhrer si no 
se hubiera converddo en la expresion de las 
masas que gravitan a su alrededor? Sin em¬ 
bargo, en este caso, no se trata mas que de 
una confusion que no entrana necesariamente 
consecuencias pracdcas. No sucede lo mismo si 
se busca representar la existencia social par- 
tiendo de un hombre cualquiera, de lo que 
podemos llamar “hombre del montdn” 6 . El 
hombre del montdn, en efecto, se halla defi- 
nitivamente tan desprovisto de significacion 


6 Homme entre mille. [N. del T.] 



















Georges Bataille 


como un pelo. dQuien pretenderfa respon- 
sabilizar en Alemania a este inocente, a este es- 
tupido hombre del monton por todo lo que se 
agita bajo el cuero cabelludo de Adolf Hider? 
Esta tan recorrido como cualquiera por co- 
rrientes de una intensidad extrema de las cua- 
les no comprende sino pocas cosas, que el no 
ha elegido y cuyas consecuencias mide de 
manera equivocada. Ahora bien, lo que pido 
aqui con insistencia es que estas corrientes 
sean estudiadas y que dejemos de hablar tanto 
de Adolf Hider como de los hombres del 
monton que el dfa de hoy lo aclaman. Pero la 
virtud que niego al individuo no debe ser 
menos negada a la funcion, incluso si se trata 
de la funcidn economica, y mas lejos aun, 
incluso si se trata de la funcion politica. El 
movimiento social no puede tocar sino al 
conjunto; encerrarlo en un lugar cualquiera 
resulta tan inutil como localizar el alma en 
alguna glandula. Y si ciertamente es un movi¬ 
miento de conjunto, va de suyo que no puede 
tampoco ser reducido a uno de los aspectos de 
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este movimiento tal como la lucha de clases. Ya 
no es tiempo de emplear formulas vagas, de 
determinar procesos particulares como si tu- 
vieran un rol mas importante que los otros o 
como si fueran cronoldgicamente anteriores a 
los otros. Si las cosas sociales se consideran 
con metodo y de un extremo al otro, tanto el 
marxismo como el pensamiento individualista 
vulgar no son mas que un revoltijo comple- 
tamente desprovisto de una significacion di- 
ferente de la significacion historica, diferente 
de la que resulta de sus consecuencias prac- 
ticas. Esta forma de hablar les debe de pare- 
cer audaz, pero estoy realmente sorprendido 
por la ausencia disparatada de toda audacia 
en mis contemporaneos, dado que se trata de 
la sociedad en que ellos viven. Estos mismos 
contemporaneos hacen gala de grandes capaci- 
dades en otros domimos, pero en materia de 
medicacidn social van todavfa a buscar ins- 
trucciones a los grimorios viejos de tres cuartos 
de siglo. No me gusta recurrir a chistes faciles, 
pero no puedo dejar de preguntarme: dquien 
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pondria su vida al cuidado de un medico que 
extrae sus recetas de un manual de 1860? Es 
tiempo de alcanzar cierta seriedad .cqando se 
trata de la existencia colectiva, y es eso lo 
que querrfa obtener aquf, al menos de algu- 
nas personas: por eso pongo una insistencia 
que estd evidentemente ansiosa por definir 
las condiciones de esta seriedad. No tengo 
que pedir que se crea lo que digo: dago todo 
lo posible para eso. Desarrollo argumentos. 
Intento proporcionar algunas evidencias sen- 
sibles. Cada uno puede concluir lo que le pa- 
rezca, pero no se trata de eso. Solo pido que 
se perciba la incompatibilidad de todo lo que 
he representado con las concepciones recibi- 
das. Esta incompatibilidad es radical y creo 
que lograre que se la comprenda mostrando 
simplemente en que punto puederi aparecer 
las diferencias. Si existe realmente un movi- 
miento de conjunto, este tiene sus exigencias 
propias, independientes del hombre del mon¬ 
ton. En la medida en que la consideration de 
un movimiento de conjunto dado hace abor- 
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dar tal desarrollo ulterior, resulta vano re- 
presentarse en ese momento todos los argu¬ 
mentos extraidos del arsenal del pelo, del 
hombre del monton, del estdmago, de la pro¬ 
duction econdmica, de la lucha de clases, de 
la pohtica electoral. Sin duda, las realidades 
de este orden secundario son atravesadas 
por las fuerzas animadoras de la sociedad. 
Pero merecen ser tomadas en consideracidn 
sdlo en ia. medida en que resulta posible des- 
cubrir el pasaje de fuerzas que las mantienen 
como exteriores, incluso si las transforman. 
Ninguno de los datos de la observation inme- 
diata puede tenerse en cuenta de una manera 
importante cada vez que nos encontramos en 
presencia de la formacidn de una composi¬ 
te 111 de fuerzas. Las estructuras moleculares 
no se derivan de la voluntad, de las necesi- 
dades o de las condiciones de los atomos: 
existe a lo sumo una conformidad vaga, una 
simple posibilidad de acuerdo entre las exi¬ 
gencias del movimiento atomico y aquellas 
del movimiento molecular. Y algo similar su- 
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cede en la estructura social cuyas transfor- 
maciones se producen sin que haya un verda- 
dero acuerdo de las exigencias individuales, 
aunque al menos se encuentren dentro de los 
limites en los cuales este acuerdo permanece 
posible en el conjunto -acuerdo que debe en- 
tenderse aqui como posibilidad de resistir-. 
Me pregunto que protesta extraida de la exis- 
tencia vivida se podria hacer si se afirmara 
que los individuos se someten a un movi- 
miento social -a veces alegremente y a me- 
nudo a su pesar- que ellos no deterrbinan. El 
movimiento de conjunto de la sociedad se 
autodetermina: sus exigencias son las leyes de 
su propio desarrollo. Toda consecuente consi- 
deracion referida a la existencia humana en su 
realidad, que es social, debe entonces estar di- 
sociada con una energia obstinada. Dare un 
primer ejemplo de esto remitiendoine a mis 
anteriores conferencias. Entre otras cosas dije 
alii que la dominacion del espiritu militar era 
necesariamente fragil y que a la larga el espi¬ 
ritu de la tragedia necesariamente debia ven- 
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cerlo -sin que podamos prever de que ma- 
nera- 7 No pretendo de ningun modo haber 
establecido la evidencia sobre este punto. Di 
varias razones que me parecen suficiente- 
mente convincentes, pero la cuesrion no reside 
ahi exactamente. Lo que me parece despro- 
visto de sentido en este aspecto es ir a interro- 
gar, aunque sea observar, silenciosamente, al 
hombre del montdn; se trata de entrar en la 
atmosfera de la informacion politica de los pe- 
riodicos y de oponer las diferentes representa- 
ciones que se forman en estas condiciones a 
aquellas extraidas de la consideracidn del mo¬ 
vimiento de conjunto tales como las actuacio- 
nes de la tragedia o del ejercito. De ser asi, 
podria buscarse en la radioscopia los deseos 
que agitan a un ser humano. 


7 Cf. la conferencia del 19 de marzo sobre las “Cofradfas”. 
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Quisiera, no obstante, explicarme mejor. No 
pretendo decir, por supuesto, que una tentativa 
de comprensidn del mundo contemporaneo 
sea incompatible con la lectura de periodicos 
o con un conocimiento profundo del hombre 
del monton. Pero los periodicos no pueden 
ser interrogados sino en la medida en que nos 
informan acerca de las corrientes significarivas 
del movimiento social, es decir que sus datos 
deben estar rigurosamente elaborados. Y el 
hombre del monton debe ser considerado no 
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en tanto fuente de movimiento sino en tanto 
obstaculo para las corrientes que necesaria- 
mente habran de pasar por el. 

Y no solo es imposible desatender a los 
periddicos y al hombre del montdn, sino que 
resulta necesario plantear a proposito de ellos 
un problema fundamental, inmediatamente 
ligado a los principios que acabo de exponer. 
No alcanza con marcar la disociacion entre 
la materia en el estado atomizado, entre los 
elementos que entran en composicion, y la 
composicion misma. Hace falta reconocer 
que materia y composicion no se hallan en 
una relacion constante. Unas veces el movi- 
miento de composicion es tan fuerte que la 
materia (es decir, los individuos y sus pro- 
pias necesidades) no le opone mas que un 
obstaculo liviano, apenas un freno. En otras 
ocasiones el movimiento es debil y la materia 
pesa con todo su peso. La intensidad del mo¬ 
vimiento conoce entonces momentos de cre- 
cimiento y de decrecimiento; y va .de suyo 
que toda consideracion sobre el mun.do con- 
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temporaneo debe subordinarse a la solucidn 
de un primer problema concerniente a la va- 
riacidn de intensidad. Este problema es facil 
de formular: ces tamos actualmente en un pe- 
riodo de crecimiento o de repliegue de la in¬ 
tensidad del movimiento que reune a los 
hombres? O en otros terminos: del hombre 
del montdn y las representaciones vulgares 
de los periodicos, que escapan igualmente al 
movimiento de conjunto social, tienen mayor 
o menor importancia que antes? 

Sin duda alguna, tal problema es a priori 
susceptible de respuestas complejas. En pri¬ 
mer lugar, parece que la intensidad puede 
ser creciente en una sociedad dada, y decre- 
ciente en otra. Ademas, los periodos de cre¬ 
cimiento y de decrecimiento pueden altemar 
rapidamente. Puede incluso haber alternan- 
cias rapidas, breves oscilaciones que modifi- 
can un crecimiento o un decrecimiento general. 
En realidad, teniendo en cuenta una inevita¬ 
ble multiplicidad de aspectos provisorios, me 
parece que una respuesta relativamente sim- 
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pie se impone: la intensidad del movimiento 
de conjunto social fue mas grande- en otras 
epocas que hoy. Este movimiento se constru- 
ye, como veremos luego, alrededor de cen¬ 
tres sagrados, y va de suyo que la intensidad 
de los lugares sagrados que subsisten actual- 
mente ha decrecido: la Iglesia, la nobleza y la 
monarquia han perdido en buena medida su 
poder de conviccion. Estamos en presencia 
de hechos facilmente observables: ( la deca- 
dencia de una institucibn sagrada 1 no deja 
lugar a la duda de quien la considera. Pero 
no basta con constatar un cierto numero de 
decadencias de este orden para coneluir que 
la intensidad del movimiento de conjunto de 
una sociedad decrece. Es posible admitir que, 
a partir de un apogeo alcanzado bastante ra- 
pidamente, toda mstitucidn sagrada declma 
de manera constante. Puede desarrollarse en 
importancia al tiempo que decrece en inten- 
sidad, pero no es esto lo que importa. Una 
comparaci6n esencial responde al hecho de 
que el nacimiento de instituciones nuevas 
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puede acompanar la declinacion. Ahora bien, 
me parece que a partir de la Edad Media nin- 
guna institucion sagrada verdaderamente 
nueva vio la luz del dia antes de la guerra pre- 
cedente, sino que el periodo que siguid a esta 
guerra vio nacer, por el contrario, potentes 
movimientos creativos de una intensidad ex¬ 
trema. El estado actual se situarfa entonces un 
poco mas alld del punto mas bajo del decreci- 
micnto. Si nos encontrdramos en el punto en 
que las sociedades se hallaban hace veinte 
anos, nos seria posible atribuir una importan¬ 
cia relativamente grande al hombre del mon¬ 
ton y a todo lo que el reune, pero desde aquel 
momento este hombre del monton ha proba- 
do sobradamente que no dene gran peso -ni 
61 ni sus pequehos intereses-, si se lo toma en 
un movimiento intenso: en ese caso, no tiene 
mayor importancia que una mol6cula de agua 
proyectada en el seno de una poderosa ola. Y, 
en consecuencia, aunque sea imposible sacar 
conclusiones, aunque nada parezca necesario 
-en efecto, puede que ninguna ola nueva se 
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produzca despues de las olas sucesivas del co- 
munismo y del fascismo (tal representacidn 
tiene algo de absurda; sin embargo, es sosteni- 
ble)-, aunque nada parezca nccesario de anie- 
mano, sabemos que no existe ninguns barrera, 
como podia pensarse hace veinte ados. Los 
hombres de mi generacion vieron como se 
fundaban bajo sus ojos tres nuevas monar- 
quias -mas que dictaduras, verdaderos pode- 
res divinos-. Es posible despues de eso, si uno 
lo acepta, continuar viviendo con los princi- 
pios de una epoca en que las resporisabilida- 
des parecian excluidas. Pero, en la medida en 
que admitimos la realidad de los movimientos de 
con/unto, se ha vuelto imposible representarse 
obstaculos mas decisivos que estos. El campo 
esta libre: aquello que una atencidn superfi- 
cial representa como la realidad no es sino la 
expresion de la pesadez, y la gravedad terres- 
tre siempre se ha encontrado desarmada con¬ 
tra la vida. 

Esta conclusion que creo poder formular 
con niridez no es tal si no permite introducir en 


42 


La sociologia sagrada 


una descripcion del mundo contemporaneo los 
procesos de desagregacion intensa [o interna, N. 
del E.] que acompanaron la decadencia de las / 
viejas fonnas. Es claro que el decrecimiento de / 
la intensidad del movimiento de conjunto no / 
significa que, de manera general, la inercia / 
gane a la sociedad. Nadie duda de que la civi- / 
lizacion actual conoce una agitacion al menos 
tan grande como la de la Edad Media. Pero, / 
justamente, esta agitacidn debe ser distinguida / 
del movimiento de conjunto. En efecto, se trata f 
-segun la expresion que acabo de emplear- de 
procesos de desintegracion. A medida que el 
movimiento de conjunto decrece en intensidad, \ 
los movimientos individuates, y sobre todo los 
funcionales, aumentan y se separan cada vez 
mas del movimiento de conjunto 8 . Sin duda, 
es dificil representarse como un fenomeno de 


8 Bataille comienza a hablar de la cuestion de la desagrega- 
ci6n y sus ambiguedades en la conferencia inicial, el 20 de 
noviembre de 1937. 
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decadencia una intensidad creciente de los 
movimientos individuals. Pero la intensidad 
creciente de los movimientos funcionales, 
que son por definicion serviles, subordina- 
dos, es algo mucho mas grave. Signrfica que 
lo util prevalece poco a poco sobre la exis- 
tencia, que la existencia se subordina y se so- 
mete lentamente. Que importa que en estas 
condiciones los individuos escapen a la coer¬ 
cion que hace pesar sobre ellos la adhesion al 
movimiento de conjunto. En efecto, solo se 
hallan desintegrados, en su mayoria, por entrar 
en la gravitacion de un movimiento funcional 
cualquiera. Es posible representarse bastante 
rapidamente y con suficiente precision como 
sucedieron las cosas. En la Edad Media, lo 
que denomino movimiento funcional corres- 
pondia a las corporaciones, a los cuerpos de 
oficio 9 . Se trataba entonces de organizacio- 


9 Se puede recordar la importancia del tema de hi corpora- 

ciones en Durkheim. 
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nes que teman un caracter de totalidad 10 . No 
se redudan unicamente a su actividad. Cons- 
tituian verdaderas existencias que gravitaban 
alrededor de un centra sagrado andlogo a los 
de la sociedad global. Podian tener un san- 
tuario, un patrono sagrado, en particular un 
santo (la palabra latina sanctus significa “sa- 
grado”), fiestas de caracter religioso. No se 
distinguian claramente de las sociedades se- 
cretas, de las coffadias sobre las que habld la 
ultima vez 11 (recuerden que una organizacion 
corporativa estuvo en el origen del orden ac- 


10 Bataille habla de totalidad en el caso del ejercito, y la des- 
cribe como existente “por ella mwna”: “constituye un con- 
junto que encucntra su sentido en si mismo”. Cf. Georges 
Bataille, OEuvres completes , t. II, Paris, Gallimard, 1970, p. 
237. El sentido que Bataille asigna a “totalidad” es eviden- 
temente diferente de la Concepcion maussiana de “fen6- 
meno social total”. Leiris se opone a Bataille en este punto, 
pero su critica apunta en particular al lugar demasiado 
grande que. ocupa lo sagrado en la sociologia del College. 
Cf. su carta del 3 de julio de 1939, ibid., pp. 454-455. 

11 Cf. la conferencia del 19 de marzo de 1938. 


45 

















Georges Bataille 


tual de los masones). Este caracter existential 12 
de los cuerpos de oficio desaparecio a medida 
que se acrecentd su importance cn la socic- 
dad. En realidad, tomando sus temas de exis- 
tencia e^enciales de la sociedad global, las 
corporaeiones reconoclan su caracter subor- 
dmado tanto que su accion era funcional; 
pero, al tnismo tiempo, pardcipaban mediante 
sus emblemas y fiestas en la existencia total 
de la sociedad, en su movimiento de conjunto. 
Los cuerpos de oficio que siguieron a las cor- 
poraciones dejaron de admitir su caracter 
subordinado. Dejaron de reconocer realidad a 
la existencia de conjunto para la cual trabaja- 
ban. No me inscribo en las filas reaccionarias, 
m hago aqui una apologia del pasado, sino 


^BataiUe introduce aqui la cuestion de la existencia, que 
abia cuesrionado al final de su conferencia sobre las co- 
fradias. En esta ocasidn, habla hablado de “la puray simple 
voluntad de ser", que no dene objedvo funcional, ni satisface 
necesidades serviles, y habfa invocado a la sociedad como 
poseedora de un valor existencial, trigico, pero tambieri 
bullente . Cf. OEuvres Completes, t. II, p. 361. 
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que me atengo a representar el deficit lamen¬ 
table de esta evolucidn. Por el hecho de que 
los trabajadores (no hablo aqui en particular 
de los obreros sino de todos aquellos que 
hacen algo en cualquier rango de la escala so¬ 
cial) dejaban de reconocer su subordinacidn a 
una realidad exterior a su trabajo, convertian 
al trabajador en el fm de la actividad humana, 
y no sdlo al trabajador sino al trabajo mismo. 
En otros terminos: confundian la funcidn con 
la exii tencia. Hacian entrar la vida humana 
en el reino de la economia, lo que equivale a 
decir en el reino de la servidumbre. 

Fue en estas condiciones que el individuo 
se libero de las coerciones ligadas al movi¬ 
miento del conjunto social: se liber6 de ellas 
entonces s61o para entrar en una servidumbre 
iguaimente grande. Al dejar de pertcnecer a 
un mundo fantastico y trdgico 13 , a un mundo 
de destir.o humano, el trabajador libre se con- 


13 Bataille liga la existencia a la tragedia: “La existencia, es 
decir, la tragedia”. Cf. OEuvres Completes , t. I, p. 482. 
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sagro a su trabajo: se dedico a confundir su 
existencia con su funcion, a tomar six funcion 
por su existencia. No escapo al movimiento 
de conjunto mas que para absorbeise en un 
movimiento funcional hipertrofiado, un simple 
y vacio automatismo que sustituyo la exis¬ 
tencia plena. 

A decir verdad, no haria falta exagerar el 
caracter de cafda en la sei-vidumbre propio 
de esta transformacidn. Todo sucedio en un 
relajamiento general de las coerciones. La ab- 
sorcion en la actividad funcional posee, vista 
de cerca, el valor de un estupefacien:e, de un 
anestesico. El trabajo tiene, en cierta medida, 
la posibilidad de privar a la existencia humana 
de la preocupacion por el destino, la muerte, 
la tragedia. Por otra parte, la ausenda de la 
preocupacion tragica provoca risa. Es necesa- 
rio aclarar lo siguiente: los elementos tragicos 
de la vida no desaparecieron sino que ya no 
son vividos en comun, ya no son soportados 
en fiestas de sacriflcio y de muerte que hicie- 
ran de ellos un principio de exaltacidn. En la 
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depresion caracteristicamente ligada al trabajo 
regular, a estos elementos se los aparta provi- 
soriamente, pero una vez que hacen irrupcion 
en la existencia real, dsta queda mas inerme 
que nunca contra ellos. A pesar de la aneste- 
sia general, la ausencia de movimiento cen¬ 
tral intenso es compensada por el movimiento 
periferico que constituye la risa 14 . Mientras 
que la representacidn en comun de los ele-' 
mentos tragicos reune, la risa esta ligada a 
una dispersidn. La tragedia haci'a intervenir 
en el centro de la existencia una fisura gra- 
vosa. Confena a las relaciones humanas que 
se formaban alrededor de ella una especie de 
gravedad exaltada. La risa vuelve inmediatas ^ 
las relaciones humanas, las priva de toda re- 
serva. Asi se formo la sociedad actual, en la 
cual el trabajo se convirtid en el hecho do- 
minante, en tanto usurpd el lugar de la exis- 


14 En el contcxto del College, Bataille habfa comenzado a cues- 
donar la risa, en la primera de sus dos conferencias sobre 
“Atraccion y repulsidn”. 
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tencia profunda, en tanto sirve de anestesico, 
en tanto introduce por consecuencia relacio- 
nes humanas vacias y sin reserva, sazonadas 
de placeres sin intensidad. 

Sin embargo, gracias a la descomposi- 
cion general producida ante el vacio dejado 
por el deterioro de toda existencia profunda, 
el mundo del trabajo se dividio en dos cam- 
pos opuestos. De un lado, se encuentran los 
aprovechadores que tienen los medios nece- 
sarios para conservar un piadoso recuerdo 
de las formas de existencia fuerte c.el pasado 
y, sobre todo, que se hallan ligados al mante- 
nimiento de aquellas formas subsiscentes que 
todavia aseguran la estructura soda, indispen¬ 
sable para el provecho de unos y la explota- 
ci6n de otros. Los explotados se encuentran 
en el campo contrario: extranjeros hostiles a 
toda estructura, solo conocen estrictamente 
como valor humano el propio valor, que se 
reduce exclusivamente al trabajo. dodo trans- 
curre relativamente bien en tanto el viejo 
equilibrio es posible. Un sistema precario se 
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establece donde triunfan la pesadez, los arre- 
glos, las facilidades, las prdrrogas, las licen- 
cias. Pero si las circunstancias desembocan 
en el derrumbamiento de la vieja estructura, 
se vuelve necesario reconstituir un nuevo mo- 
vnniento de conjunto, y este movimiento s61o 
puede ser reconstituido a partir de la unica 
realidad subsistente, a saber, el trabajo. El 
trabajo, que en el estado de descomposicion 
habia creido que formaba un mundo en si 
mismo, se percibe entonces abandonado a 
sus propios recursos; s61o acompanado de la 
organizacion politica, del partido que le habia 
servido de portavoz y de medio de accidn en 
la lucha, el trabajo siente en estas condicio- 
nes que todo le falta. Es un lugar comun 
decir que el sostenimiento de la guerra civil 
le ha dificultado al comunista la organizacion 
de una existencia social nueva, pero lo cierto 
es lo contrario. Fue s61o gracias a la lucha 
militar que el nuevo mundo pudo nacer. Fue 
la lucha y no el trabajo lo que hizo del parti¬ 
do de los obreros una forma de organizacion 
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poseedora ya de un cierto caracter de totali- 
dad. Fue en el curso de la lucha que una ban- 
dera aoarecio para reunir a la multtud. Fue 
en el curso de la lucha que los muertos caye- 
ron para dar un valor sagrado a esa bandera. 
Fue en la intensidad de la lucha mditar que 
el partido se condenso como centre de exis- 
tencia de la sociedad entera. Sin embargo, la 
soberania no nacio inmediatamente del par¬ 
tido sino del trabajo, de los trabajadores. El 
partido, en primer lugar, s61o era la exp re • 
si6n de los trabajadores. No queria ni podia 
extraer su movimiento de si mismo. Queria 
que su movimiento fuera el de la produccion. 
Si se reduefa a si mismo, conservaba la fuerza, 
puesto que era accion y lucha, pero no tenia 
sentido. El trabajo no podia convertirse en el 
servidor del partido. El partido no podia ser 
mas que el servidor del trabajo. Sin duda, 
estas consideraciones no pudieron hacerlas 
aquellos que actuaron. Ademas, solo resul¬ 
tan posibles a partir del momento en que se 
establece una distincion formal entre movi- 
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miento de conjunto y movimiento funcional; 
tienen una importancia fundamental. Dan 
cuenta de todas las dificultades de la marcha 
que can cteriza a la politica sovietica desde 
hace veinte ahos. A una organizacion central 
de la sociedad le resulta imposible estar al 
servicio del trabajo. Es el trabajo el que ne- 
cesariamente esta. al servicio de toda organi- 
zacion central viviente. Las condiciones de 
partida comprometian asi al poder sovietico 
no $<Slo a una hipocresia siempre credence, 
sino a una evolucion estructural que no deja 
que subsista gran cosa de su formacion pri- 
mitiva. Se trataba de transformar lo que no 
era mas que laJiindon de unafuncion en existencia, 
la organizacidn de lucha de los trabajadores 
en una realidad social viviente, existente, vio- 
lentamente dinamica. Hay que distinguir en 
este aspecto varias fases. Al principio, el mo¬ 
vimiento no es otro que el movimiento revo- 
lucionario, es decir, conforme a las definiciones 
que di en las dos ultimas oportunidades, un 
movimiento de la misma naturaleza que la 
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tragedia -cuya forma fundamental es la ejecu- 
cion 15 del rey—. Pero aqui interviene ya la in- 
compatibilidad del mundo del trabajo con la 
existencia tragica. La ejecucion del zar, lejos de 
ser objeto de una conmemoracion -recuerden 
a Robespierre pidiendo que el 21 de enero, 
fecha de la ejecucion de Luis XVT, fuera fe- 
riado nacional 16 -, literalmente fue ocultada. 
Entonces, el poder no fue de ningun mode 
conferido al pueblo ejecutor del rey sino al 
trabajo. Sin duda, una sustitucion tan con- 
traria a las corrientes de fuerzas naturales no 
tiene un exito completo, y Lenin, a pesar de 
todos sus esfuerzos en sentido contrario y 
quizas incluso gracias en parte a ell os, se en- 
contro divinizado como heroe liberador —es 
decir, como ejecutor del rey-. Perc el fondo 


15 La cxprcsi6n emplcada aquf por Bataille cs misc a mart (lite¬ 
ralmente, “puesta en muerte”), que enfatiza el vtnculo dc 
su planteo con el genero tragico. [N. del T.] 

16 La celebracion en la Place de la Concorde formaba par';e 
de los ritos del grupo Accphalc. 
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de las cosas permanece fuera del campo de la 
conciencia. El fundamento revolucionario, el 
fundamento tragico del poder, en poco tiempo 
fue relegado al rango de realidad casi verbal. 
El campo se encontro entonces abierto, prac- 
ticamente sin restricciones, a las instituciones 
militares der.arrolladas en funcion de la nece- 
sidad de veneer afuera y contener adentro. 
Como ninguna consistencia podia ser toma- 
da por los eJementos tragicos que habian ab- 
dicado mmediatamente ante la supuesta rca- 
lidad del trabajo, como el trabajo no podia 
crear un mundo, el poder adoptd en poco 
tiempo una estructura casi exclusivamente 
militar que un buen dia se encontrd abierta a 
los valores naturalmente asociados al orden 
militar, a la patria, a la conmemoracidn del 
pasado y de sus potencias. El partido lenta- 
mente avanzo en el sentido de la totalidad de 
la existencia. Se militarizo y se asocid estre- 
chamente al ejdrcito. Se hizo, en especial, de 
un jefe ubicado fuera de toda discusion posible, 
enaltecido sobre la sombra santa de Lenin 
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muerto, pero padre de los pueblos como el 
zar, mientras Lenin quedaba en el lugar del 
heroe. A1 mismo tiempo, el movimiento fun- 
cional del trabajo perdio su pretensidn de au- 
tonomia bajo la apariencia del lirismo desa- 
rrollado en el curso de la realizacidn del plan 
quinquenal. Fue la industria pesada la que 
sustituyo en la superficie al armamento pro- 
piamente dicho, a la industria ds guerra, 
cuando hubo que entrenar a los trabajadores 
en una empresa que superaba al trabajo puro 
y simple. Pero es claro que el plan quinque¬ 
nal, que agoto peligrosamente los recurs os 
de Rusia durante varios anos, no podia tener 
sentido; el desarrollo frenetico de una indus¬ 
tria pesada inmediatamente improductiva 
tampoco podia tenerlo si la potencia del ejer- 
eito no se hubiera convertido desde entonces 
en la preocupacion esencial de quien que po- 
seia el poder. Y seria dificil, creo, rnencionar 
un pueblo que haya sacrificado tamo para su 
organization militar como el mundo ruso —ofi- 
tialmente, mundo del trabajo-. 
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i\o puedo, en el tiempo del que dispongo, 
ampliar mas esta description del juego de las 
fuerzas sagradas tal como se ha desarrollado 
en nuestros dias. Pero creo haber demos trado 
suficientemente sus resortes. El desarrollo de 
la actividad funcional prdctieamente ha anu* 
lado el movimiento de conjunto, la existeucia 
social y real. Este desarrollo ha sido tal que ha 
comprometido las posibilidades de duration 
de toda organizacion. Habiendose producido 
la ruptura en un lugar, la sociedad ha debido 
reconstituirse completamente, reduciendo el 
mundo del trabajo a una servidumbre del 
mundo militar. En otra parte, la simple ame- 
naza de ruptura determind esta puesta en ser¬ 
vidumbre directa, previa a toda destruccidn. 
-sto tuvo lugar bajo el nombre de fascismo o 
de n [acional\ s [ocialismo ] 17 . 


17 Se recordiira que Bataille opone el mundo militar, es decir 
el mundo del fascismo, al de la tragedia, un mundo sinjefe, 
Cf. “Nietzsche y los fascistas” y “Cronicas nietzscheanas”, 
publicados en los numeros 2 y 3-4 (julio de 1937) de Ace- 
phale , ahora en OEur/res Completes , 1.1. 
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Me detendre aquf. No es que crea haber 
terminado, solo creo que, en el curse de la 
serie de conferencias que hoy concluyen, 
hemos dado razones suficientes de nuestra 
tentadva. Y para terminal- quisiera insistir en 
aquello que caracteriza muy precisamente lo 
que hemos puesto en juego. No solo hemos 
intentado aplicar los datos sociologicos obte- 
nidos del mundo en que vivimos; ha sido ne- 
cesario tambien abordar una cuestion central 
que atane a la existencia. Nuestro esfuerzo no 
puede de ningun modo estar disociado de la 
preocupacion por la existencia y de la exis¬ 
tencia en su totalidad. [...] 18 


18 El manuscrito se interrumpe aqui. 
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En la misma coleccion 

□ Cartas a mi madre 

Jean Cocteau 

□ Sobre la leefcura 

Marcel Proust 

□ IVlemorias de un loco 

Gustave Flaubert 

□ Ellis Island 
Georges Perec 

□ Los constructors de imperios 
o el Schmurz 

Boris Vian 

□ Diccionario de 

los lugares comunes 

Gustave Flaubert 

□ Padre e hija 

Fran<;oise Dolto 

□ Cartas a un joven bailarm 

Maurice Bejart 

□ Segunda consideracion 
intempest'iva 

Friedrich Nietzsche 

□ El terror y la piedad 

Marcel Schwob 

□ Infancias 

Fran<;oise Dolto 

□ Deber de memoria 

Prirno Levi 

□ La Fanfarlo 

Charles Baudelaire 

□ Ensayo sobre el gusto 

Montesquieu 

□ Confesiones de un 
opiomano ingles 

Thomas de Quincey 












